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I 4. Podstawowa wiedza biblijna: Nowy Testament — Ewangelie
e Krotkie wprowadzenie do Ewangelii synoptycznych
Interpretacija historyczno-lingwistyczna a interpretacja kierujaca sie wiarg
Proces redakcji Ewangelii — od ipsissima verba/facta lesu do ostatecznej formy ksiegi
Marek: Ewangelia Syna Bozego. Problem ,urwanego zakoriczenia”
tukasz: Jezus Chrystus — Zbawiciel. Uniwersalizm zbawczy. Eschatologia.
Mateusz: Jezus jako Mesjasz. Ewangelia Krélestwa Bozego i Ko$ciota.

(ciag dalszy konferencji 4.)

5. Lukasz: Jezus Chrystus — Zbawiciel. Uniwersalizm zbawczy. Eschatologia.

O Lukaszu jako autorze ewangelii Swiadcza Swiadectwa starozytne: kanon Muratoriego,
Ireneusz z Lyonu, prolog do L.k z konca II wieku, Tertulian, Orygenes, Euzebiusz i Hieronim.
Podaja oni m.in., ze Lukasz byl greckojezycznym Syryjczykiem z Antiochii, wskazuja na Sw.
Pawla jako zrédlo Lukasza, a jako miejsce spisania podaja Achaje, Rzym lub Bitynig.
Z innych pism NT mozemy dowiedzie¢ sig, ze Lukasz byt lekarzem, wspotpracownikiem
Pawta. Ich wzajemne kontakty byty jednak zwiazane raczej z pierwszym etapem dzialalnos$ci
Apostota, nie znajdziemy wigc u Lukasza wielu §ladow wptywu dojrzatej teologii Pawtowe;.

To, ze Lukasz byl lekarzem, znajduje potwierdzenie w stosowanym przez niego
stownictwie, ktdre jest miejscami bardziej precyzyjne niz innych ewangelistow. Na przyktad,
tam gdzie Mateusz postuguje si¢ stowem paidion (dziecko) — Mt 19,13, Lukasz uzywa
brephos (niemowlg) — £k 18,15. Tam, gdzie Mateusz pisze po prostu o goraczce: pyretos - Mt
8,14-15, Lukasz moéwi o megas pyretos — wysokiej gorqczce — Lk 4,38. Sa to by¢ moze zbyt
drobne réznice, zeby tylko na ich podstawie wykazywaé¢ zawdd autora ksiggi, ale w
powiazaniu z informacja z Kol 4,14 wydaja si¢ potwierdza¢ tozsamo$¢ Lukasza.

Szczegblng perspektywe L.ukasza wida¢ zaréwno w jego jezyku, ktory jest potaczeniem
dobrej greki koine i umiejetnie wykorzystanych cytatéw z Septuaginty (ttumaczenie ST z
hebrajskiego dokonane w Aleksandrii w III w. pne.), jak i w doborze oraz prezentacji tresci.
Lukasz, czy to z racji samej profesji, czy wyksztalcenia, czy tez ze swej natury zwraca uwage
na to, na co nie zwracaja uwagi pozostali ewangelisci. Chodzi przede wszystkim o jego
wrazliwo$¢ spoleczna, o dostrzezenie roli kobiet — on jeden wyraznie wspomina, ze
towarzyszyly one Jezusowi w trakcie Jego dzialalno$ci, o zwrdcenie uwagi na stabych i
pokrzywdzonych. Blogostawienstwa u Lukasza brzmia bardziej groznie niz u Mateusza,
poniewaz dotaczone sa do nich przeklenstwa — nie tylko wigc blogostawieni sa ubodzy, ale
przekleci bogaci (por. Mt 5,3-12 i Lk 6,20-49). Co wigcej, tam gdzie Mateusz po swojemu
wygladza wypowiedz Jezusa méwiac o ,,ubogich w duchu”, ptochoi to pneumati (Mt 5,3), u
Lukasza mamy po prostu ,,ubogich” (Lk 6,20) i przeciwnych im ,bogatych” (Lk 5,24).
Dostrzegajac t¢ odmienng perspektywe poszczegllnych ewangelistow mozemy lepiej
zrozumie¢, jaki wktad wnidst kazdy z nich w spisanie tradycji o Jezusie i dlaczego nie
wystarczyta jedna ewangelia, ale potrzebne byly cztery, aby tradycje t¢ odda¢ wtasciwie. Tak
jak w sadzie zeznania jednego $wiadka to za mato — bo kazde doswiadczenie przefiltrowane
jest przez wrazliwos$¢ i spostrzegawczos¢ danej osoby 1 dopiero powotanie kilku §wiadkow
daje rzeczywisty obraz wydarzen, tak tez w ewangeliach zyskujemy pelny obraz Jezusa dzigki
temu, ze sa zredagowane przez cztery rézne osoby, z wtasciwa im wrazliwoscig 1 odmiennym
stawianiem akcentow.

Lukasz postuguje si¢ tez greckimi gatunkami literackimi, nieznanymi innym
ewangelistom, np. sympozjonem (7,36-50; 11,37-54) czy mowa pozegnalna (22,14-38, a
takze Dz 20,17-38), wykorzystujac je jako ramy dla prezentacji prawdy o Jezusie. Chgtnie
wykorzystuje inkluzje (np. jego Ewangelia zaczyna si¢ i konczy w §wiatyni), paralelizmy (np.
Jezus wzywa mieszkancow do pokuty zaréwno wjezdzajac do Jerozolimy, jak i opuszczajac
ja). Paralelizmy mozna tez dostrzec pomig¢dzy Ewangelia Lukasza a Dziejami — np. modlitwa
Jezusa o przebaczenie oprawcom 1 modlitwa Szczepana. Istnieje tez odwrocony paralelizm —
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o ile Jezus, zgodnie z Ewangelia Marka, zaczyna swa dziatalno$¢ w Galilei, by skierowac si¢
ku Jerozolimie, w Dziejach Apostolskich ten kierunek si¢ odwraca i Kosciét wychodzi z
Jerozolimy ku Samarii, ku poganom, a nastgpnie ku calemu 6wczesnemu Swiatu.

Ewangelia Lukasza oparta jest na literackim schemacie obietnicy (starotestamentalnej) i
jej wypelnienia (w osobie Jezusa) oraz dopelnienia czy tez realizacji (w dziatalnosci
Kosciota). Aby uwydatni¢ ten schemat, nawiazuje wprost do obietnic starotestamentalnych,
na przyktad w hymnie Magnificat, ktory jest odbiciem hymnu Anny, matki Samuela z 1Sm
2,1-10 i w catym fragmencie dotyczacym ofiarowania Jezusa w §wiatyni (por. 1Sm 1,21-28).

Pierwszymi odbiorcami dzieta Lukasza byli chrzescijanie pochodzenia poganskiego w
Syrii (Antiochia). Zyli oni wéréd wrogo nastawionego otoczenia, zaréwno poganskiego, jak i
zydowskiego. Lukasz pisze juz z perspektywy nieudanego powstania Zydéw przeciw
Rzymianom i zburzenia $wiatyni jerozolimskiej. Stad naturalnie rodzito si¢ pytanie: jak to si¢
moglo sta¢? Dlaczego Bdég pozwolil, aby Jerozolima i $wiatynia zostaly doszczgtnie
zniszczone? Czy mozna wobec tego ufa¢ Bogu? Lukasz w odpowiedzi podkresla fakt, ze to
Jezus byt wypelnieniem Bozych obietnic, a obietnice te rozszerza poza Izrael. Placz Jezusa
nad Jerozolima — odnotowany tylko przez Lukasza (Lk 19,41-44) jest niejako odpowiedzia na
te pytania. Odpowiedz ta brzmi: ,,przyjda na ciebie dni, gdy twoi nieprzyjaciele otocza cig
watem (...), nie zostawia w tobie kamienia na kamieniu za to, ze§ nie rozpoznato czasu
twojego nawiedzenia”. Stowa te poprzedzaja wejscie Jezusa do §wiatyni, z ktérej wypedza
przekupniéw. W ten sposéb obejmuje wtadze nad §wiatynia. Caly nastgpujacy dlugi fragment
(Ek 20,1 - 21,37) jest polemika z faryzeuszami, uczonymi w PiSmie i ostrzezeniem przed
nadchodzacym zburzeniem $wiatyni i Jerozolimy. Fragment ten, ktéry moze wydawac si¢ dla
nas oczywistoscia — z perspektywy chrzescijanstwa, ktére dawno temu zerwato z judaizmem,
dla chrzescijan z I wieku byt czym$§ odkrywczym, zmuszajacym do zasadniczej zmiany
myslenia. Lukasz jednak zawart w tym fragmencie co$, co i dla nas moze by¢ odkryciem, o
ile dostrzezemy wymowe symbolu. W Lk 21,29-33 zawarta jest wizja odrodzenia Izraela przy
koncu czasé6w. Drzewo figowe w Biblii nieraz jest symbolem Izraela (obok oliwki i
winoro$li). Podobnie jak Pawet w Rz 11,11-12 zapowiada przyszite odrodzenie Izraela, ktore
bedzie wstgpem do ponownego przyjscia Jezusa, takze i ten fragment Ewangelii Lukasza w
symboliczny spos6b wskazuje na t¢ sama prawde: gdy drzewo figowe — Izrael (por. £k 13,6-
9) - zacznie wypuszczaé paki, czas przyjscia Jezusa bedzie juz niedlugi. T¢ sama prawde
odnotowuje Marek (Mk 13,28-31) i Mateusz (Mt 24,32-35). Zwr6¢my uwage, ze u Marka i
Mateusza Jezus moéwi tylko o ,,drzewie figowym”. Lukasz natomiast wspomina takze o
,wszystkich drzewach”. Czy nie jest to nawiazanie do teologii Pawla: ,upadek [Zydéw]
przyniost bogactwo $wiatu (...) o ilez wigcej przyniesie ich zebranie si¢ w catosci!” (Rz
11,12). Jest to jeden z wielu fragmentéw, w ktérych bukasz podkresla uniwersalizm
przestania Ewangelii, powszechnos¢ zbawienia i odnowienia swiata w Jezusie. Powszechnos¢
ta dotyczy zar6wno wszystkich narodéw, jak i wszystkich warstw spotecznych, kobiet i
me¢zczyzn, wszystkich stanéw zycia. Juz w scenie Ofiarowania starzec Symeon moéwi o
Jezusie: ,,moje oczy ujrzaly Twoje zbawienie, ktére§ przygotowat dla wszystkich narodow,
swiatto na o$wiecenie pogan i chwal¢ ludu Twego Izraela” (Lk 2,30-32). By¢ moze dla nas te
stowa wydaja si¢ oczywiste, jednak dla pierwszych czytelnikéw Ewangelii Lukasza to
wyrdznienie Izraela i ,,wszystkich narodow” musialo by¢ bardzo wymowne. Oswiecenie
pogan — ktérzy dotad znajdowali si¢ w ciemnos$ci, nie byli objeci $wiatlem objawienia
polaczy si¢ z chwalq Izraela. Wida¢ tu 1 odrgbnos¢ tych dwoéch elementéw Krélestwa Bozego
i ich wzajemna zalezno$¢. Lukasz nie waha si¢ swoim czytelnikéw stawia¢ umystowych
wyzwan: Jezus nie tylko przypadkiem przechodzi przez Samarig, ale sam szuka schronienia
wséréd Samarytan (9,52-56). Opowies¢ o miltosiernym Samarytaninie musiala brzmie¢ w
uszach Zydéw jak obraza: to tak jakby katolikowi opowiedzie¢ przypowiesé o
niemitosiernym papiezu i biskupie oraz milosiernym komuni$cie. Z pewnoscia nie
chcielibysmy jej stysze¢ w naszych Swiatyniach! Uniwersalizm FLukasza jest wigc
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bezpardonowy, nie dopuszcza wyjatkow i jest wyzwaniem dla naszego ciasnego myslenia.
Wsrod ewangelistow tylko Lukasz przytacza t¢ przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie!

Jeszcze jednym charakterystycznym rysem bukasza jest podkreslanie wagi modlitwy.
Jezus nie tylko uczy modlitwy (Lk 11,2-4; 18,9-14), zach¢ca do niej (£k 11,9-13; 18,1-8), ale
takze sam si¢ czgsto modli (np. £k 9,28-29; 10,21-22; 11,1). Warto na to zwrdci¢ uwageg —
nawet w scenie Przemienienia Marek i Mateusz pisza po prostu, ze Jezus wyszedl na gore i
przemienil si¢ wobec uczniéw; Lukasz zas — podkresla, ze Jezus wyszedl, aby si¢ modli¢.
Tylko Lukasz przytacza opowiesci o faryzeuszu i celniku oraz o niesprawiedliwym sedzi
reagujacym na prosb¢ wdowy. Wida¢ wigc, ze dla Lukasza modlitwa nie jest tylko religijna
formalnoscia, rytualnym wymogiem, ale jest prawdziwym motorem przemiany
rzeczywistosci: zarOwno przemiany we wlasnym wngtrzu, czyli nawrdcenia, jak i przemiany
zewnetrznych okolicznosci. Modlitwa jest budowaniem relacji z Bogiem, a moze nawet
lepiej: odbudowywaniem z naszej strony tej relacji, ktéra utraciliSmy poprzez grzech.
Wyrywa nas ze stanu niewoli, w ktéra wprowadzit nas grzech. Zwrdcenie si¢ do Boga ze
szczerym, skruszonym sercem jest wejsciem na powrdt do domu Ojca, ktéry zawsze na nas
czeka. Tylko Lukasz przytacza przypowies¢ o Synu Marnotrawnym. Czymze jest ta
przypowies¢, jesli nie zachgta do uznania swojego biedu i powrotu do domu Ojca? Podobnie
jak celnik z przypowiesci uniza sig, wyznajac swdj grzech i proszac o litos¢, tak samo syn
marnotrawny w pokorze uznaje si¢ za niegodnego mitosci Ojcowskiej 1 prosi o przyjecie
cho¢by jako najemnika. I w jednym przypadku, i w drugim Bég okazuje si¢ hojny:
usprawiedliwia celnika, a syna marnotrawnego przyjmuje do domu na petlnych synowskich
prawach.

Z tematem modlitwy — ktéra jest dialogiem — taczy si¢ inny wazny temat Lukaszowy.
Jest to temat Stowa Bozego. To Boze Stowo aktywnie wptywa na historig, otwierajac ja na
perspektywe zbawienia. Wida¢ to w Ewangelii Lukasza, a jeszcze wyrazniej w jego drugim
dziele — Dziejach Apostolskich. Boze obietnice (Stary Testament) wypelnily si¢ w osobie
Jezusa — zywego Stowa Bozego i1 realizuja si¢ poprzez gloszenie Stowa Bozego w Kosciele
(por. Dz 10,35; 13,22). Lukasz podkresla to, ze Stowo Boze musi dotrze¢ wszedzie, aby
wszedzie moglo dotrze¢ zbawienie. Dlatego ukazuje w Dziejach, jak Stowo to
rozpowszechnia si¢, nawet za ceng przesladowan chrzescijan. Gdyby nie te przesladowania,
chrzescijanie by¢ moze zamkngliby si¢ w swojej wygodnej matej gminie (por. Dz 11,19;
12,24-25). W samej Ewangelii mozemy dostrzec wezwanie: kazdy, kto przyjat Stowo Boze
od Jezusa, jest przez niego postany, by glosi¢ je dalej. W ten sposéb Lukasz konczy
fragmenty méwiace o dziatalnosci Jezusa w Galilei — mowiac o powotaniu i rozestaniu
uczniéw (Lk 5,10; 5,27-28; 8,1.16-17; 9,1-6; 9,49-50; 10,1-10).

U Mateusza temat eschatologii i powtérnego przyjscia Jezusa zostat bardziej
wyeksponowany niz u Marka. U Lukasza temat ten jest jeszcze wyrazniejszy — wiele
przypowiesci podkresla zaréwno sam fakt powtdrnego przyjscia Jezusa, jak i1 jego
niewiadomy czas — a co za tym idzie, konieczno$¢ czujnosci i przygotowania. Lukasz
przesuwa akcent z ,,goraczkowego” oczekiwania na przyjscie Pana ,,juz zaraz”, ktére mogto
dziata¢ demobilizujaco, (por. 1Tes 5,1-6; 2Tes 2,1-3; 3,11-12) na spokojne, ,,codzienne”
oczekiwanie, poniewaz nie wiadomo, kiedy Pan powrdci. Stad stowa o potrzebie gotowosci,
niezaleznie ,,0 ktorej strazy powrdci Pan” (Lk 12,35-40), a takze przypowies¢ o niewiernym
studze (Lk 12,41-48). Przypowiesci tej nie ma u Marka, a zawarta jest w niej sugestia, ze
,Pan ociaga si¢ z powrotem” (Lk 12,45). Mateusz przypowies¢ t¢ umieszcza w ciggu innych
przypowiesci zwiazanych z czasami ostatecznymi. Lukasz natomiast przytacza ja zaraz po
fragmentach dotyczacych zbytniej troski o rzeczy doczesne. W ten sposéb taczy temat
zagrozenia pokusa bogactwa i materializmu z konieczno$cia bycia gotowym na przyjscie
Pana, czego wyrazem jest takze serce otwarte na potrzeby bliznich (por. £k 12,33). W
przypowiesci o bogaczu, ktéry nagromadzit wiele zboza pojawia si¢ motyw eschatologii
indywidualne;j: ,,jeszcze tej nocy zazadaja twojej duszy od ciebie” (Lk 12,16-21) — rOwniez ta
przypowies¢ pojawia si¢ tylko u Lukasza. Jest ona m.in. odpowiedzia na pytanie, co dzieje si¢
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z cztowiekiem po $mierci — jesli nie dozyt sadu ostatecznego. Podobnie zatujacemu totrowi na
krzyzu Jezus méwi ,jeszcze dzi$ bedziesz ze mna w raju”. Wida¢ wigc, ze eschatologia
Fukasza jest juz bardziej dojrzata niz Marka: odpowiada na pytania, ktére musiaty si¢ pojawic
w miare uptywu czasu. Pokazuje, ze caty sens eschatologii skupia si¢ na osobie Chrystusa:
zarbwno w wymiarze indywidualnym — po Smierci ,,bgdziemy z Chrystusem”, jak 1 w
ogolnoludzkim — oczekujemy na powtérne przyjscie Pana, a to oczekiwanie nie moze nas
sktania¢ do biernosci, ale wrgcz przeciwnie — pobudza¢ nas do wiernej, codziennej pracy dla
Krélestwa Bozego.

6. Mateusz: Jezus jako Mesjasz. Ewangelia Krolestwa niebieskiego i KoSciola.

Ewangelia Mateusza, cho¢ pierwsza w kanonie, w rzeczywistosci zostala z pewnoscia
spisana po Marku, a najprawdopodobniej takze po Lukaszu. Podczas gdy Marek pisat dla
chrzescijan rzymskich, Lukasz — dla greckojezycznych chrzescijan z terendéw Syrii, Mateusz
wykazuje silny zwiazek ze Srodowiskiem wczesnej gminy judejskiej. Mdéwiac o gminie
,wczesne]” trzeba wspomnie¢ o réznych fazach redakcji tej Ewangelii. W $wiadectwie
Papiasza mowa jest o jakiej$ wersji Mateusza spisanej po hebrajsku. Niestety nie mamy
zadnego $ladu tego tekstu. By¢ moze byl to nie tyle pierwowzér Mt, co zrédta Q. Nie jest
wykluczone, ze istniat jaki§ spisany tekst (lub teksty), ktore zostaly wykorzystane w
ostatecznej redakcji ewangelii, ktéra znamy obecnie. Byto to przedmiotem wielu
biblistycznych analiz, ktére nie przyniosty zadnego definitywnego rozstrzygnigcia.
Ostateczna wersja Mateusza zawiera aluzje nie tyle do $rodowiska catkowicie pierwotnej
gminy chrzescijanskiej, co gmin judeochrzescijanskich w sytuacji po roku 70 (a nawet po 80)
— po zburzeniu $wiatyni i po synodzie rabinistycznym w Jamni, podczas ktérego chrzescijan
wykluczono z synagogi.

Swiadcza o tym tematy takie jak: przesladowanie uczniéw (Mt 5,12), ucieczka z miast
izraelskich (Mt 10,17-23; 23,33), podatek dla swiatyni (Mt 17,24-27). Zwlaszcza ostrzezenie
przed ,,wydawaniem sadom i biczowaniem w synagogach” brzmi jak prophetia ex eventu,
czyli proroctwo, ktére juz sig¢ zrealizowato. Bardzo czgsto jest tak, ze stowa o charakterze
prorockim sa niezrozumiale, czy wrecz sa odrzucane w momencie wygtoszenia. Jednak, kiedy
nadejda wydarzenia, do ktérych si¢ odnosito, nagle przypomina si¢ cata treS¢ proroctwa i
ludzie u§wiadamiaja sobie jego prawdziwos¢.

W Mateuszu zawarta jest wigc zarOwno sytuacja po zerwaniu z synagoga, jak i starsza
tradycja, gdy Kosciét byl jeszcze zwiazany z synagoga. Dos¢ liczne w tej ewangelii sa
wyrazenia hebrajskie raka, gehenna oraz aluzje do zwyczajéw zydowskich.

Najistotniejszym ,,proroctwem ex eventu’ jest zredagowany przez Mateusza tekst
zapowiedzi zniszczenia Swiatyni jerozolimskiej. Migdzy innymi dlatego mozna datg
powstania Ewangelii umiesci¢ zdecydowanie po roku 70 (prawdopodobnie mig¢dzy 80 a 90).
Aluzje do zniszczenia §wiatyni (Mt 22,7; 24,2) wskazuja na znajomos$¢ szczeg6tow, ktore nie
byly zawarte w pierwotnym proroctwie (por. Lk 14,16-24; Mk 13,1-4). W pierwotnych
stowach Jezusa o zniszczeniu Jerozolimy mowa byla o zburzeniu kamieni, nie musiato by¢
natomiast wymienione ,,spalenie”, natomiast dla chrzescijan, ktérzy wiedzieli, co si¢ stato z
Jerozolimg 1 $wiatynia jerozolimska, obraz ognia, ktéry niszczy doszczgtnie to, co bylo dla
nich najdrozsze, musial bardzo mocno utkwi¢ w pamigci.

Jesli chodzi o okreslenie najpdzniejszej mozliwej daty powstania Mt: cytuje ja Ignacy z
Antiochii (+110), nie jest wigc mozliwe, zeby powstata p6zniej niz ostatnie dekady I wieku.

Jak wyjasni¢ to, ze Mt taczy dwie tradycje — starsza, z czasOw bliskich Jezusowi oraz
p6zniejsza — pokolenia po 70 r.? Mozliwe sa dwa wyjasnienia — istnienie dwdch redaktorow
Mt albo podjgcie przez jednego redaktora wczesniejszych, by¢ moze spisanych tradycji. To
drugie wyjasnienie jest duzo bardziej przekonywujace. Trudno wykaza¢ w tekscie Mt
obecnos¢ dwoch wyraznych warstw redakcyjnych (a byloby tak, gdyby przyjac t¢ pierwsza
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hipotezg¢), wida¢ natomiast duza spjnos¢ jezykowa i teologiczna. Wczesniejsze watki zostaty
umiejetnie potaczone, aby zrealizowa¢ zamierzenie autora Ewangelii.

Struktura Ewangelii Mateusza ukazywana jest réznie przez réznych badaczy.
Najbardziej chyba przekonujace jest wskazanie 7 czgsci, z ktérych pierwsza i ostatnia sa
nieco odmienne (Ewangelia dziecinstwa Jezusa oraz M¢ka i Zmartwychwstanie), a pozostate
pie¢ ma podobna strukturg: cz¢s$¢ narracyjna i nastg¢pujaca po niej mowa, zakonczona stowami
,,1 stato sig, gdy Jezus zakonczyt wszystkie te nauki”: Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1.

Kazda z tych cze$ci podejmuje temat Krolestwa Bozego (a wtasciwie ,,niebieskiego™ —
to termin preferowany przez Mateusza), ktére zostato ukazane niejako w zalazku w czynach
Jezusa oraz zapowiedziane w Jego stowach.

Poszczegdlne czgsci w nastgpujacy sposéb odstaniaja tajemnicg Krélestwa:

I. Objawienie krélestwa niebieskiego + jego program (Mt 3-4; 5-7)

II. Postannictwo zbawienia (Mt 8-9; 10)

III. Krélestwo ukryte i tajemnicze (Mt 11-12; 13)

IV. Rozwdj krélestwa i wspdlnota uczniéw (14-17; 18)

V. Dwa czasy przelomu/sadu nad §wiatem: odrzucenie Jezusa i powré6t Jezusa (Mt 19-22; 22-
25).

Mozna tu dostrzec takze struktur¢ koncentryczna: cze$¢ Srodkowa to najglebsza
tajemnica, sama istota Krélestwa; czgsci druga i czwarta zwiazane s3 z krggiem najblizszym
tej tajemnicy — gronem Dwunastu; czg$ci pierwsza i piata skierowane sa do szerokiego grona
uczniéw Chrystusa, a wrecz — do catego Swiata.

Dwa tematy przewodnie Ewangelii Mateusza to Krélestwo Boze (i jego relacja do
Kosciota) oraz Jezus jako Mesjasz. Obydwa tematy lacza si¢ z wypetnieniem (lub
urzeczywistnieniem) obietnic Starego Testamentu. Juz tytut Jezusa (Mt 1,1), okre§lonego na
poczatku Ewangelii mianem ,,Syna Abrahama” wskazuje na to wypelnienie. Abrahamowi
obiecane zostalo, ze przez niego ,,beda otrzymywaty blogostawienstwo wszystkie ludy ziemi”
(Rdz 12,3). W Starym Testamencie obietnica ta nie zostala jeszcze wypetniona. Wigkszos¢
narodéw ziemi nie miata zadnej relacji z Izraelem, a bliscy sasiedzi Izraela raczej nie
doswiadczali tej bliskosci jako blogostawienstwa (i vice versa!). Jesli popatrzymy na
zakonczenie Mt (28,19-20), jest tam zawarte jasne postannictwo: ,,idZcie i czyncie uczniami
wszystkie narody”. Dla bezposrednich stuchaczy Jezusa stowa te nie byly zrozumiate. Nawet
po Zestaniu Ducha Swietego widaé jeszcze opory Zydéw przed wychodzeniem z Dobra
Nowing ku innym narodom. Bég musial postuzy¢ si¢ cudownymi interwencjami, aby pokazac
apostotom, ze naprawde ma to na mysli: Dz 8 opisuja dwie takie interwencje: najpierw
przesladowanie Kosciota jerozolimskiego, dzigki ktéremu opuscit on Jerozolimg i zanidst
Ewangelie Samarytanom oraz spotkanie Filipa z dworzaninem etiopskim — réwniez
nieplanowane, zaaranzowane przez samego Ducha Swigtego. Dz 10 opisuje kolejne
niezwykle zdarzenie: jednoczesne objawienie Piotrowi, ze ma i§¢ do pogan oraz poganom
(setnik Korneliusz), ze przyjdzie do nich Piotr. Dopiero wtedy dociera do grona chrzescijan,
ze Jezus naprawde miat na mysli to, ze Ewangelia ma by¢ zaniesiona wszystkim narodom.

Ten temat Kosciola otwierajacego si¢ na wszystkich przewija si¢ w Ewangelii
Mateusza, trzeba tylko umie¢ go dostrzec. W Mt 10,5 pokazany jest pierwszy etap misji
uczniéw Jezusa — skierowany tylko do synéw Izraela. Wida¢, ze ten wzorzec obowiazywat
nie tylko w tamtym momencie, ale takze i po Pie¢dziesiatnicy. Nawet Pawel gloszac
Ewangelie najpierw czynil to wobec Zydéw. Dopiero odrzucenie przez nich Dobrej Nowiny
sprawito, ze skierowat si¢ do pogan (Dz 18,6). Mt 15, 22-28 zawiera juz wskazéwke, Ze misja
Jezusa nie jest skierowana wylacznie do Zydéw — jest to historia uwolnienia od ztego ducha
corki kobiety kananejskiej. Stowa Jezusa do tej kobiety moga si¢ wydawac bardzo surowe:
,hiedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom, a rzuci¢ psom”, ale nalezy je rozumie¢ w kontekscie
catego przestania Ewangelii Mateusza. Ich sens jest taki, ze Bég powaznie traktuje swoje
obietnice 1 skoro w pierwszej kolejnosci skierowatl je do Izraela, bgdzie wierny swojemu
stowu. Tekst ten wyraznie wskazuje tez, jaki jest warunek, aby Boze obietnice mogty zosta¢
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przyjete przez pogan. Jest nim wiara. Zwro¢my uwagg, jak zgodne jest to z mysla Sw. Pawla,
przeciwstawiajacego usprawiedliwienie dzigki przestrzeganiu prawa usprawiedliwieniu dzigki
wierze (Rz 1,16-17; Gal 3.9).

Mateusz wielokrotnie, przy réznych okazjach, ukazuje, w jaki sposéb Jezus wypehit
zapowiedzi Starego Testamentu. Co ciekawe, odwotujac si¢ do ST, stosuje tzw. cytaty
refleksyjne (w sumie — 11), ktére nie sa cytatami dostownymi. Nie sa one oparte na
Septuagincie, ale na tekscie masoreckim, co ponownie potwierdza zwiazek Mt z gming
judejska. By¢ moze wiasciwym kontekstem tych cytatow byta dysputa chrzescijan z rabinami,
postugujacymi si¢ ta wtasnie wersja tekstu biblijnego. Do cytatéw tych nalezy Mt 1,23; 2,6;
2,18; 2,23; 4,15-16; 12,18-21; 13,35; 21,5; 27,9-10. Cytaty te maja charakter apologetyczny,
stuzacy w polemice z Zydami wykazaniu, Ze ich interpretacje Pisma sa niewtasciwe lub
niepelne, a wtasnie Jezus swoim zyciem wypetnit Pismo. Swoja droga, niektérzy uczeni
zasugerowali, ze sam autor Ewangelii mégt by¢ nie tyle celnikiem z Mt 9,9, co rabinem (lub
byl zwiazany ze szkota rabinacka) — jakze trafne bylyby wtedy stowa z Mt 13,52: ,kazdy
uczony w Pismie, ktory stal si¢ uczniem krdlestwa niebieskiego, podobny jest do ojca
rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare”.

Mateusz pokazuje szczegdlnie réznicg migdzy zydowskim rozumieniem relacji do Boga
(i zyskiwania Jego przebaczenia) a tym, co ukazat Jezus. Przestaniem Jezusa jest mitosierdzie
— w odrdznieniu od zydowskiego kultu Prawa i wynikajacych z niego skomplikowanych
rytualéw (por. Mt 9,13). Mitosierdzie Boze przynosi wolno$¢. W dyspucie z faryzeuszami na
temat przestrzegania Prawa (Mt 12,1-14) Jezus wyraznie wskazuje, ze prawo jest tylko
narz¢dziem podporzadkowanym dobru cztowieka. Jest wskazdwka, jak nalezy czyni¢, ale nie
jest ostateczng norma dobra — jest niag bowiem sam Bog.

Moéwiac o Jezusie Mateusz chetnie postuguje sie terminem Syn Dawida
(siedmiokrotnie), co wskazuje na Jego witadzg, godnos¢ krélewska i mesjanska. Te wiladzeg
podkresla réwniez drugi tytut Jezusa — Pan (Kyrios), ktérym uczniowie okreslaja Go jeszcze
przed Zmartwychwstaniem (np. Mt 9,28; 15,22). Jest to przeniesienie wiary KoSciota
popaschalnego na sytuacj¢ wczesniejsza. Zapewne w tej wczesniejszej nikt nie $miatby
tytutowa¢ Jezusa ,Panem”, dla Mateusza jednak jest to wazny element teologii,
podkreslajacej godno$¢ Jezusa, ktéra mial takze przed Zmartwychwstaniem — byla ona
nalezna mu z natury, a nie ze wzgledu na zastugg lub przywilej. O tym, kim jest Jezus ze swej
natury $wiadczy trzeci tytul, ktéry pojawia si¢ u Mt: Syn Bozy (np. Mt 14,33; 16,16).
Wyznanie $wigtego Piotra: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Bozy” jest niejako punktem centralnym
Ewangelii. W tym wyznaniu zawarta jest najgltebsza prawda o Jezusie, a zaraz po nim
nastepuje obietnica powstania Kosciota 1 powierzenia Piotrowi wiladzy w domenie duchowe;j.

Warto zastanowi¢ si¢ nad zdaniem z Mt 21,43: Co oznacza Chrystusowe ostrzezenie:
,Krolestwo Boze begdzie wam zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda jego owoce”? Jest to
podsumowanie przypowiesci o przewrotnych rolnikach, odnoszacej si¢ wyraznie do Izraela,
ktéry odrzuca kolejnych prorokéw, a w koncu samego Syna Bozego. Czym jest wigc ,,nardd,
ktéry wyda owoce”? Nie jest to zaden lud, ktéry moze utozsami¢ si¢ z narodem ziemskim —
jest to Koscidl, ktory zapowiada Krélestwo Boze, a nawet jest juz w zalazku Krélestwem.
Zalazek ten moze rozwijac¢ si¢ poprzez gtoszenie Krélestwa, ale przede wszystkim — poprzez
realizacj¢ postulatu etycznego, poprzez praktyczne zaprowadzanie sprawiedliwosci. Kazanie
na Gorze jest niejako programem Krolestwa Bozego, ale — co latwo zauwazy¢, nie jest to
program organizacyjny ani polityczny, ale przede wszystkim — program etyczny. Kosciét
przejmuje rolg¢ Izraela. Prawo Starego Testamentu nie zostaje zniesione (por. Mt 5,17-18), ale
wypelnione w sposéb doskonalszy w Kosciele. Wypelnieniem prawa nie jest drobiazgowe
spetnianie przepiséw, ale sprawiedliwos¢, ktéra musi by¢ ,,wigksza niz sprawiedliwo$¢
faryzeuszy” (5,20). Trudno byloby pobi¢ faryzeuszy w drobiazgowosci wypetniania
przepiséw. Jezus pokazuje jednak, ze nie o przepisy chodzi. Dobro rodzi si¢ we wnetrzu. Nie
tylko zewngtrzny uczynek (np. zabdjstwo — Mt 5,21; cudzotéstwo — Mt 5,27; falszywa
przysigga — Mt 12,33) jest grzechem, ale jest nim juz sam gniew, ztorzeczenie w sercu czy
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pozadanie. By¢ moze nam, ostuchanym z koScielnym nauczaniem, ta nauka wydaje si¢
oczywista. Pytanie jednak, czy faktycznie realizujemy ja w praktyce? Jesli nie, czym réznimy
si¢ od faryzeuszy? Program Krolestwa Bozego jest bardzo wymagajacy. Nie wystarczy samo
wypelnianie nakazéw 1 unikanie zewngtrznych grzechow. Konieczne jest gruntowne
przebudowanie swojego wnetrza. Ale — z drugiej strony — towarzysza temu wspaniate
obietnice. Jesli cena za Krélestwo Boze wydaje si¢ wysoka, to nagroda zachgca do wysitku.
Juz teraz uczniowie Chrystusa maja obietnicg, ze BOg wynagrodzi ich wyrzeczenia (Mt 6,18),
bedzie o nich dbat (Mt 6,25-34), ze bgdzie odpowiadat na ich prosby (Mt 7,7).

Etyka, uwewngtrzniona sprawiedliwos¢ to jeden filar Krélestwa Bozego. Drugim jest
samo $wiadectwo i gtoszenie. Temu stuza — wplecione w Kazanie na Gérze — obrazy soli,
ktoéra nie moze utraci¢ smaku oraz $wiattosci $wiata, ktérej nie mozna chowa¢ pod korcem.
Podczas gdy Lukasz, koncentrujac si¢ na mitosierdziu i nadziei przytacza przypowiesci o
mitosiernym Samarytaninie i synu marnotrawnym, u Mateusza pojawia si¢ inna (wystgpujaca
tylko u niego) przypowies¢: o pannach roztropnych i nieroztropnych. Koresponduje to z jego
etycznym przestaniem: nie wystarczy sam dobry zamiar, dobra intencja, ale konieczna jest
roztropno$¢ (pierwsza z cnét) i praktyczna realizacja dobra. Jeszcze jasniej méwi o tym
przekazany réwniez tylko przez Mateusza obraz Sadu Ostatecznego (Mt 25,31-46) —
bedziemy rozliczeni nie z deklaracji, ale z praktycznych uczynkéw mitosci wzgledem
bliznich. W tym fragmencie powraca takze temat ,,narodéw” i ,,braci” (dla Izraelitéw ,,bracia
oznaczaja ich ziomkéw). Latwo moze to umknaé, ale jest tu roéwniez ukryta tajemnica
ostatecznego pojednania narodéw oraz pierwszego Ludu Wybranego — Izraela. Nastapi ono
przy koncu czaséw. Podobne przestanie zawarte jest w Mt 24,32-34. | Nie przeminie to
pokolenie” mozna btednie zrozumie¢ jako ,,pokolenie, ktére styszalo stowa Jezusa”. Ale
przeciez autor Ewangelii pisal te stowa w sytuacji, gdy to pierwsze pokolenie juz przemijato i
nic nie wskazywalo na natychmiastowy powr6t Jezusa. Mozna wigc raczej sadzi¢, ze mial on
na mysli ,,pokolenie Izraela”, a w szczegdlnosci to pokolenie, ktére zacznie ,,wypuszczad
liscie”. Jesli uswiadomimy sobie, ze wtasnie w XX wieku proroctwo to si¢ wypelnito — mam
na mysli powstanie panstwa Izrael i ruch Zydéw Mesjanistycznych — mozemy by¢ pewni, ze
powrdt Jezusa i nadejscie Krdlestwa Bozego jest juz naprawdg ,,blisko, u drzwi” (Mt 24,33).

Na koniec zachgta do dalszego systematycznego studium Biblii. Jest ona naprawd¢ najlepsza
przyjaciotka animatora! Oprocz lektur w postaci papierowej, o ktorych juz mowitem,
zachgcam do korzystania z Biblicum Slaskiego: http://www.biblicum.pl/archiwum/ii-edycja-
msfb



